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Je ne veux pas étudier sur des peaux mortes, tandis
que les hommes meurent de faim.

Saint Dominique






INTRODUCTION

Non loin du puy Mary, dans le département du Cantal, existe
un sanctuaire bien connu des populations de cette zone monta-
gnarde!. Son vocable exact, Notre-Dame de la Font-Sainte, indique
la présence d'une source pour un culte qui semble remonter au-dela
du XVe sieécle. Sur le site, seuls plusieurs linteaux millésimés
indiquent l'ancienneté des dévotions (1743 et 1744). De cette époque,
en effet, il subsiste un petit oratoire bati sur la source et une croix de
pierre sans doute plus ancienne (XVIe siécle ?).

La Montana de la Fon Sante est mentionnée en 1505 et une
petite chapelle y existe en 1555. Au XVIle siécle, une «frairie» regrou-
pant des hommes de Saint-Hippolyte et d'Apchon est également
organisée pour subvenir aux besoins d'un petit pélerinage. Ce
dernier se développera surtout a la suite d'une apparition de la
Vierge au milieu du XVIIIe siécle. Marie Galvain, jeune paysanne,
se dépense alors pour couvrir la source grice a un oratoire comme le
lui a recommandé la Vierge. Cela n'ira pas sans difficultés puisque
les paroissiens eux-mémes s'y opposent pour des raisons inconnues.
Malgré tout, en 1744, une chapelle s'éléve sur la source qui coule a
l'intérieur de 1'édifice. Ensuite, on y installe une statue donnée par
I'évéque Massillon (1663-1742). Postérieurement, en 1837, une
nouvelle chapelle est construite, un mur d'enceinte édifié en 1884 et
des modifications sont apportées a la fontaine elle-méme en assu-
rant son écoulement a l'extérieur du petit oratoire. Enfin, c'est en
1886 que débute la reconstruction du chevet de la grande chapelle
dont les travaux ne furent jamais achevés?.

Depuis, bien des habitudes ont été modifiées comme les dates
des fétes ou les modalités d'organisation du culte. Ainsi, les dévo-
tions culminaient & deux moments de l'année. Lors de la «montée»

1. Au-dessus de Saint-Hippolyte entre Cheylade et Apchon, dans le canton de Riom-es-
Montagnes, loin de toute habitation & plus de 1 200 m2tres d'altitude.
2. A. De Rochemonteix, «La chapelle et la Vierge de la Font-Saintes, dans Congrés
Archéologique, 1895, p. 341-349.

E. Rhodes, Note sur le pélerinage de Notre-Dame de la Font-Sainte aux XVile et
XVIII e siecles, sans lieu ni date.
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de la Vierge depuis son sanctuaire hivernal a Saint-Hippolyte le 2
juillet, il revenait aux femmes d'en porter la «majesté» habillée
d'un manteau jusqu'a la Font-Sainte pour l'y honorer lors de la
Visitation et lors d'une féte ot les jeunes enfants étaient présentés.
Pour les hommes, une autre féte se déroulait afin de bénir les trou-
peaux lors de la féte des bergers qui se déroule actuellement le
dernier jeudi du mois d'acit. On peut noter également l'existence de
veillées et de nuits de priéres dans l'église avant la «descente» de la
Vierge le 8 septembre.

De méme, de nombreux ex-voto, plaques et effigies de cires
pouvaient encore s'y voir avant les importantes restaurations de
1966. Enfin, il n'est sans doute pas inutile de préciser que des péleri-
nages eurent lieu pour demander le retour des hommes prisonniers
aprés 1940,

Toujours vivaces malgré une économie pastorale fragilisée,
les dévotions y sont parfois consignées dans un livre de souhaits et
priéres placé non loin de l'autel principal. Un lecteur respectueux et
attentif y repére pour l'essentiel deux formules.

La premieére s'affirme comme «profession de foi» dans un
style recherché, aimant les concepts précis de théologie, appréciant
les formulations littéraires en choisissant des phrases tirées
d'opuscules visiblement lus et relus dont les meilleurs passages sont
ressassés avec un plaisir évident comme s'il s'agissait de poémes
dignes d'un florilége.

La seconde ne s'affiche pas. Elle est supplique, plainte ou
remerciement. Il y est alors question de malheurs, de peines, de
difficultés ou de faits marquants la vie, naissance, mort, travail,
maladie... Les phrases y sont simples et d'autant plus appliquées
qu'elles ne sont pas assurées, maladroites mais combien sincéres.
A l'inverse de la premiére, I'humilité domine ici pour une foi
exprimée de maniére bien différente.

Si les deux formules constituent en effet des moyens
d'expression d'une méme croyance, on peut en revanche en envisa-
ger I'étude dans diverses directions. Il peut s'agir d'appréhender le
monde des croyants, le peuple chrétien uni dans une diversité qui en
fait sa richesse. On peut lui préférer aussi une étude des croyances et
pratiques envisagées dans un sens «ethnique» selon les méthodes
anthropologiques. Ceci pour consigner et comprendre certaines
caractéristiques propres aux dévotions de montagnards, éleveurs, et
dont les comportements témoignent de 1'existence en ces contrées de
véritables conservatoires de mentalités pour un cadre culturel
méridional.
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En définitive, malgré les difficultés, il nous semble utile
d'entreprendre une étude de ces manifestations de la foi sous l'angle
de ses aspects spécifiquement «populaires». Dans notre contexte, la
foi au quotidien tout d'abord située entre psaumes et Actes des
Apdtres se pergoit ensuite dans les miracles et délivrances obtenus
griace a l'intervention de quelques saints et intercesseurs honorés,
pour l'essentiel, dans le Massif central et sur ses marges aux Xleet
XIIe siécles.

Cela suppose l'étude des traditions hagiographiques des ex-
voto de la libération en mettant en valeur les contrastes et contradic-
tions perceptibles dans les dévotions témoins de la foi médiévale.

Inévitablement, il faudra poser aussi la question épineuse de
la culture profane et de la culture savante jusque dans la sculpture
romane. Et ceci pour finalement essayer de comprendre, et de
réfuter parfois, les nuances apportées dans ce débat et qui aménent a
préférer l'expression «formes populaires de la piété» a «piété
populaire». Nous reviendrons sur ces aspects en ayant le sentiment
que sous la méthode et la rigueur scientifiques c'est bien plus que le
simple mot «peuple» qui géne. C'est celui-la méme qu'il nous. faut
retrouver patiemment, y compris dans un livre de souhaits et priéres
déposé dans un sanctuaire montagnard.

Ceci étant précisé, nous étendrons l'étude au Massif central
parce que dans cet espace géographique se regroupent les principaux
lieux de culte ot la délivrance, la libération miraculeuse tient une
trés grande place. C'est en Auvergne, Limousin, Rouergue, et
Quercy que les édifices religieux semblent aussi les plus propices a
recevoir un mobilier qui ne passe qu'assez rarement par les mains
d'un artiste : I'ex-voto.

Comment saisir l'architecture romane, sa sculpture, et
éventuellement ses programmes iconographiques, sans imaginer
une liturgie se déroulant en permanence dans un décor véritable-
ment hallucinant pour nos yeux de contemporains : des ex-voto par
centaines, voire par milliers, dans l'éclairage parcimonieux des
luminaires et des baies ornées de vitraux colorés ou non.

Par ailleurs, sur les marges du Massif central, d'autres
régions plus discrétes, s'agrégent & ce premier ensemble par la
similarité des faits, des sources et documentations comme la
Saintonge ou la Bourgogne. Ensuite seulement, nous serons tenus
d'examiner le cas de terres plus lointaines au nord et a l'est du pays
et méme jusqu'en Espagne du nord-est.

Il pourra paraitre surprenant de donner ici tant de place aux
textes et aux aspects historiques face a la matiére généralement
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utilisée en histoire de l'art. Procédure peu habituelle, elle permet
pourtant d'intéressantes correspondances pour obtenir toute la
cohérence voulue. Ainsi, l'ex-voto agit comme un révélateur permet-
tant une compréhension ultérieure plus générale dans les domaines
propres a l'historien, historien de l'art ou archéologue. Il nous a
semblé alors nécessaire de développer chacune des documentations
en ayant le souci d'étayer les directions de recherche a partir des
travaux les plus divers et non seulement d'en affirmer certains
résultats sans démonstration préalable. La sculpture romane
d'Auvergne, comme de toute autre région, ne nous parait pas intelli-
gible & moins d'effectuer cette mise a plat des documents dispo-
nibles. Ces derniers peuvent étre connus et publiés pour l'essentiel,
mais leur sens est parfois a discuter. D'autres, en revanche, pour-
ront apparaitre «oubliés» malgré leur intérét évident s'éloignant
des interprétations communes. Enfin, malgré les risques de redon-
dance, quelques textes jugés moins importants sont produits comme
annexes aux premiers. Et cela de maniére a renforcer les significa-
tions par le nombre afin d'écarter l'objection faisant du document
présenté une exception.



AVERTISSEMENT

Lorsque les documents sont présentés traduits dans le texte, les
notes infra-paginales indiquent généralement les références
bibliographiques courantes offrant une possibilité d'accés commode
a la totalité du texte traduit, a de plus larges extraits, ou a des
commentaires le concernant.

Cette solution a été préférée a la seule indication de références
latines, sans doute plus satisfaisante d‘un point de vue scientifique
mais restrictive quant a l'accés réel. Notons toutefois l'existence de
nombreux documents oi le texte latin et sa traduction sont présentés
de facon synoptique.






I. UNE HAGIOGRAPHIE.

A. Le probléeme des origines.
1. Quelques fragments tirés de l'Ancien Testament.

Pourquoi les rois de la terre se soulévent-ils ?
Et les princes se liguent-ils avec eux

Contre l'Eternel et contre son oint ?

Brisons leurs liens

Délivrons-nous de leurs chaines | 1

Souvent il a délivré ceux qui sont assis dans les ténébres et dans
l'ombre de la mort et ceux qu'enchainent la misére et les fers2.

Si les premiers vers sont bien extraits directement du Livre
des Psaumes dans 1'Ancien Testament, les derniers ne constituent
qu'une libre interprétation d'un autre psaume de ce méme livre®.

En fait, cette derniére version est tirée du Guide du pélerin de
Saint-Jacques-de-Compostelle composé au Xlle siécle, au moment ol
sont largement répandus les miracles de saint Léonard en
Limousin®. L'usage en est alors fréquent, et nombreux sont les écrits
médiévaux qui reprennent ainsi tout ou partie d'un texte biblique.
Toutefois, I'espérance d'une délivrance prochaine de la misére, des
fers, la nécessité impérative d'une libération énoncée en manifeste
sous la forme d'une courte strophe ont tout lieu d'intriguer, & défaut
d'émouvoir.

Nous allons le voir, ces correspondances sont loin d'étre
exceptionnelles. Dans le psaume 2, ce sont les rois et les princes qui

1. La Sainte Bible, traduction Louis Segond, Genéve, psaume 2 § 2 et 3.
2. Psaume 107 § 6, 14 et 16.
3. Psaume 107
Dans leur détresse, ils cri¢rent a I'Eternel
Et il les délivra de leurs angoisses [...]
Ceux qui avaient pour demeure les téndbres et l'ombre de la mort
Vivaient captifs dans la misére et dans les chaines [...]
Il les fit sortir des ténébres et de l'ombre de la mort.
Et il rompit leurs liens [...]
Car il a brisé les portes d'airain, il a rompu les verrous de fer [...]
4. J, Vielliard, Le guide du pélerin de St-Jacques-de-Compostelle, Paris, 1990, p. 55-57.



16 BRUNO PHALIP

offensent Dieu®. Mais, d'autres psaumes suivent et gardent un ton
similaire.

Le psaume 9 traite de la justice divine qui n'oublie ni le pauvre
ni 'humilié,

Le psaume 10 met en scéne les méchants, orgueilleux et
arrogants, qui poursuivent et violentent les malheureux, tout en
énongant & la suite un message d'espoir’. Le «ravisseur» en
embuscade prés des villages est pourtant certain de son affaire :
Dieu ne punit pas. Il n'y a donc point de Dieu ! Ce ton-1a se retrouve
dans les psaumes 25, 34, 35 et 375, Il y est toujours question des
humbles qui implorent le Seigneur et réclame justice contre
I'humiliation, la pauvreté, les ravisseurs et malfaiteurs.

Les psaumes 68 et 69 reprennent le théme en assurant la veuve
et I'orphelin de l'action divine ; de méme Il délivre les captifs et les
rend heureux®, rachéte les prisonniers et ne méprise pas ses captifs.

Pour le psaume 105, Joseph est vendu comme esclave ; on le met
aux fers, ses pieds serrés dans des liens. Eprouvé par Dieu, Joseph
est ensuite libéré!?. Le psaume suivant traite encore de multiples
délivrances divines. Emprisonnées, les victimes adressent des
supplications a Dieu qui voit ainsi leur détresse!!.

5. Généralement les différentes traductions proposées n'affaiblissent pas le sens de
ces psaumes. La Bible traduite et commentée par A. Chouraqui, Louanges (Les
Psaumes), t. 1 et 2, Paris, 1994, psaume 2§ 2et 3 :
Ils se posent, les rois de la terre ; les potentats unis se liguent contre Yahvé et contre
son messie. !
Arrachons leurs liens, rejelons loin de nous leurs entraves !
6 Traduction A. Chouraqui, psaume 9 § 13, 14, 19 :
«Le cri des humbles»
[...] il se souvient d'eux.
Il n'oublie pas le cri des humbles. [...]
Gracie-moi, Yahvé,
Vois ma misére devant mes haineux
hausse-moi au-dessus des portes de la mort, [...]
Car, avec constance, il n'oublie pas le pauvre ;
'espoir des humiliés n'est jamais perdu.
7. Psaume 10 § 2-5, 7-8, 12, 14.
8. Psaume 26 § 16-20 ; psaume 34 § 1-3, 10 ; psaume 37 § 9, 11, 14, 17.
9. Psaume 68 § 3, 6-7. Version équivalente dans la traduction de A. Chouraqui :
Elohim raméne les solilaires dans la demeure, il délie les captifs pour la liberté,
mais les révoltés hantent la contrée aride.
Psaume 69 § 19, 34.
10. Psaume 105 § 17-20. Traduction A. Chouraqui :
Il envoya devant eux un homme, un esclave vendu, Joseph !
Ils meurtrirent ses pieds & la chaine, son gosier au carcan de fer.
Jusqu'au temps on son verbe s’accomplit, l'ordre d’Adona¥ le mit a l'épreuve. [...]
Le roi voulut qu’on le délie, le souverain qu'on le libére.
11. Psaume 106 § 10, 43-46. Traduction A. Chouraqui :
Souvent il les délivra, mais ils se révoltaient en leurs pensées, écrasés par leur
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Ici s'insére alors le psaume 107 ol Dieu rompt les liens, brise
les portes d'airain et les verrous de fer'?. Puis, peu aprés, le psaume
126 affirme :

Quand l'Eternel ramena les captifs de Sion
Nous étions comme ceux qui font un réve [...]
E'ternel, raméne nos captifs

Comme des ruisseaux dans le Midi !

Enfin, deux autres psaumes font référence a la délivrance de
captifs, le psaume 146, et de maniére moins précise le psaume 149'%,
Celui-ci affirme tout de méme la volonté de chanter @ !'Eternel un
cantique nouveau [...] pour chéatier les peuples, pour lier leurs rois
avec des chaines et leurs grands avec des ceps de fer.

Pour des lettrés, le Livre des Psaumes est bien connu, lu et
relu, appris et récité, mais pour les paysans, pour le petit peuple, il en
va tout autrement. Le plus souvent, ces derniers ne peuvent en
connaitre qu'interprétations, commentaires ou citations circons-
tanciées lors des préches et sermons. Plus encore, ces psaumes
s'attachent trop au quotidien des humbles, et les clercs ne peuvent s'y
tromper en reconnaissant des résonances particuliéres a ces extraits
des textes sacrés. Des formes populaires de piété en seront marquées,
et s'il nous est trés difficile de connaitre la foi du paysan, quelques
traits caractéristiques du culte des saints doivent nous alerter pour
saisir un aspect de cette religiosité médiévale particuliére.

Parmi ces psaumes, le 146 tient une grande place et son écho
ira grandissant aux XIe et XIIe siécles :

Il fait droit aux opprimés

Il donne du pain aux affamés.

L'Eternel délivre les captifs ;

L'Eternel ouvre les yeux des aveugles ;
L’Eternel redresse ceux qui sont courbés ;
L'Eternel protége les étrangers,

Il soutient l'orphelin et la veuve

Mais il renverse la voie des méchants 4

Se présentant comme une formule récapitulative trés courante
dans toutes les chartes du haut Moyen Age, des extraits peuvent

péché.
12. Psaume 107 § 6, 10, 14 et 16. Cf. supra note 3. Traduction A. Chouraqui :
Les habitants des ténébres et de l'ombre de la mort, il rompit leurs chalnes [...]
Car il brisa les portes d'airain, arracha les verrous de fer.
13. Psaume 146 § 1, 7-9 ; psaume 149 § 1, 8.
14. Psaume 146 § 7-9.
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aisément en étre retenus et adaptés. La descendance en sera en effet
longue comme pour mieux en souligner le besoin et l'urgence.
Ainsi, le Guide du pélerin de Compostelle regorge de ces références
et multiplie les effets de style par le biais de la répétition'5.

Les maladies sont rapidement guéries. Les boiteux se
redressent, les aveugles retrouvent la lumiére, l'ouie est rendue aux
sourds, les possédés sont délivrés et, pourvu que l'on ait un cceur
sincére, l'aide salutaire est accordée comme la délivrance. A
quelques mots prés, nous retrouvons ces listes pour la Madeleine de
Vézelay, St-Léonard-de-Noblat, St-Eutrope de Saintes, St-Jacques de
Compostelle ou St-Martin de Tours.

Tout en soulignant leur cohérence, les formes de misére étant
— hélas — inséparables dans leur plus grand nombre, nous nous
sommes attachés & mieux saisir la portée de ces psaumes et
interprétations des textes pour un aspect seulement : la libération et
particulitrement la délivrance des prisonniers. Trop souvent
minimisées, les références en sont pourtant nombreuses, d'autant
qu'on les retrouve aussi dans les Evangiles.

2. Les prolongements du Nouveau Testament.

Les miracles du Christ sont en effet presque tous en rapport
avec le psaume 146 et les Béatitudes méme y font écho’®. La premiére
référence aux libérations, dans 1'évangile selon saint Matthieu, est
trés allusive!” :

Et moi, je te dis que tu es Pierre, et que sur cette pierre, je batirai
mon Eglise, et que les portes du séjour des morts ne prévaudront
point contre elle. Je te donnerai les clefs du royaume des cieux : ce
que tu lieras sur la terre sera li¢ dans les cieux, et ce que tu délieras
sur la terre sera délié dans les cieux.

La seconde référence concerne l'évangile de Marc!® :

Il vint [devant Jésus] un homme, sortant des sépulcres, et possédé
d'un esprit impur. Cet homme avait sa demeure dans les sépulcres, et
personne ne pouvait plus le lier, méme. avec une chaine. Car souvent
il avait eu les fers aux pieds et avait été lié de chaines, mais il avait

16. J. Vielliard, Le guide du pélerin..., op. cit., p. 51-53, 55-57, 61, 77, 107-109,

16, Par exemple Matthieu 4 § 24-25;5 § 2-12;8 § 16-18; 9 § 2.7, 20-24 ; 11 § 2.6 ; 12 § 13-
22;14 §16-21; 15 § 29-31; 17 § 14-19; 20 § 30-34. Luc 6 § 18-26.

17. Matthieu 16 § 17-20.

18, Marc 5 § 2-13.
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rompu les chaines et brisé les fers [...]

S'il s'agit bien ici d'un démoniaque, la relation est une
nouvelle fois évidente avec ceux qui sont assis dans les ténébres et
dans l'ombre de la mort, enchainés dans les angoisses comme le
rapportent les psaumes.

La liaison s'effectuera ensuite aisément avec le Christ au
Sépulcre gardé par des soldats, la Résurrection et les gardes
tremblant de peur — comme morts —, la présence d'un ou deux anges
resplendissants!®. Crucifié avec deux malfaiteurs, le Christ
triomphe de la mort et sort du sépulcre. Il brise ses liens qui le
maintenaient dans les téneébres. Enfin, innocent des crimes qu'on
lui impute, il est libéré et le tombeau vide, ou encore le linceul, en
témoignent.

Nous trouvons la le principe méme des cadres classiques
retenus dans les récits hagiographiques concernant les délivrances :
I'innocence, la prison, les liens, la libération et les preuves
tangibles de cette derniére. Psaumes et Evangiles sont donc les deux
premiéres sources. Néanmoins le détail manque, la narration est
trop allusive et peu caractérisée, la faible densité entre les éléments
empéche peut-étre une lecture intelligible immédiate.

C'est encore une fois dans les Evangiles que l'archétype sera
trouvé avec les Actes des Apditres. Pierre est jeté en prison et gardé
par seize soldats :

Lié de deux chaines, [Pierre] dormait entre deux soldats ; et des
sentinelles devant la porte gardaient la prison. L'ange réveilla Pierre
[...]. Les chaines tombérent de ses mains [...]. Lorsqu'ils eurent passé
la premiére garde puis la seconde, ils arrivérent a la porte de fer qui
meéne a la ville et qui s'ouvrit d'elle méme devant eux [...[?°,

Auparavant, les Apotres avaient également été jetés en prison
par le souverain sacrificateur et le parti des sadducéens. Un ange du
Seigneur ouvre les portes durant la nuit et les Apétres s'échappent
sans que les gardes ne s'en rendent compte?!.

Autre source, la premiére Epitre de Pierre?? qui précise que le
Christ aussi a souffert une fois pour les péchés, lui juste pour des
injustes, afin de nous amener a Dieu, ayant été mis a mort quant a
la chair, mais ayant été rendu vivant quant a l'esprit, dans lequel

19. Matthieu 27 § 64 : 28 § 24 ; Marc 16 § 6 ; Luc 24 § 2-7 ; Jean 20 § 2-10.
20. Actes des Apbtres 12 § 3-11.

21. Actes des Apbtres 5 § 17-18, 23.

22. Premidre Epfitre de Pierre 3 § 18-19.
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aussi il est allé précher aux esprits EN PRISON, qui autrefois
avaient été incrédules [...].

Enfin, I'Epitre aux Romains?® considére 1'homme comme
captif dans la loi du péché. Evidemment, les Epitres sont moins
précises que les récits des Actes des Apotres, mais en revanche, elles
en renforcent le sens par une accumulation de références
redondantes.

Ce n'est guére surprenant puisque les psaumes eux-mémes
utilisent la formule. Certains détaillent et expliquent longuement
tandis que d'autres suggérent ou font simplement allusion. Il en est
ainsi pour les Evangiles. La ou Marc est trés disert, Matthieu se fait
allusif jusqu'aux Béatitudes mémes qui font appel a la situation de
'emprisonné :

J'ai eu faim et vous m'avez donné @ manger, j'ai eu soif et vous
m'avez donné a boire, j'étais un étranger et vous m'avez accueilli, nu,
et vous m'avez vétu, malade et vous m'avez visité, prisonnier et vous
étes venu me voir®4,

Telle est la base. Les hagiographes vont se servir de ces
modeles, tout comme ils se servent de la Vie de Martin écrite par
Sulpice Sévere pour bétir et relater la leur.

Surgissent alors un certain nombre de questions. Comment
les textes sacrés sont-ils pergus par la population sous le seul aspect
de la délivrance, par les clercs, les chevaliers et l'immense
majorité des humbles ?

Deux mondes ne coexistent-ils pas ? L'un tentant de tirer
l'autre vers la lumiére divine, le second interprétant cette lumiére a
sa maniére en fonction de ses propres critéres ou espérances toutes
prosaiques. Ensuite, puisqu'il est question de délivrance, qui sont
les libérateurs, pour quelles sources documentaires ? La liberté
acquise, comment remercier et ou le faire pour en témoigner ?

Enfin, une explication sociale pourra étre tentée pour montrer
a quel point plusieurs personnages transparaissent en permanence
aux cotés des humbles : le clerc et le chevalier d'un cété, le sculpteur
et le forgeron de l'autre.

Mais, auparavant doivent étre abordés quelques problémes de
méthode car il ne nous semble pas possible d'en rester seulement au
sens immédiat des textes. André Chouraqui dans son introduction
aux Psaumes? cite deux textes & propos de leur utilité dans la vie de

23. Epftre aux Romaina 7 § 23.
24. Matthieu 25 § 42-44,
25. La Bible traduite et commentée par A. Chouraqui, op. cit.
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tous les jours. Ambroise de Milan dans la seconde moitié du
IVe siécle affirme :

Quiconque posséde ses cing sens et ne commence pas la journée
par la lecture d'un psaume devrait étre couvert de honte : les petits
oiseaux eux-mémes chantent dans la dévotion la fin et le
commencement du jour.

Archevéque, ce dernier évolue dans un milieu citadin et lettré,
la question de la lecture ne peut se poser a lui. Le deuxiéme texte est
beaucoup plus récent puisqu'il est écrit par Luther, fils de paysans,
dans la premiére moitié du XVIe siecle :

Tout chrétien, qui veut bien prier et se recueillir devrait se servir
du psautier. Il serait bon que tout chrétien se familiarisat a tel point
avec lui qu'il le sache par caeur, mot @ mot, et puisse en citer en toute
circonstance un passage approprié.

Ce n'est donec pas le cas et quelque mille ans aprés Ambroise,
les possibilités d'interprétations et d'altérations du sens des textes
sacrés sont toujours présentes.

3. Une approche difficile.

Une évidence a rappeler tout d'abord. Lorsque le Livre des
Psaumes ou le Nouveau Testament sont étudiés, ils le sont d'abord
par les clercs, soit des lettrés. La remarque a son importance car
l'existence de formes populaires de piété tient d'abord a celle des
illettrés, de trés loin les plus nombreux pour la période qui nous
concerne.

D'une culture savante, nous passons donc & des cultures
forgées parmi ceux qui ne peuvent qu'interpréter les textes a défaut
de pouvoir s'en faire une idée par eux-mémes. Georges Duby?® a fort
bien démonté les mécanismes de la vulgarisation des modeles
culturels dans la société féodale. Dans notre cadre également, les
formes culturelles construites pour des clercs tendent a se
vulgariser, par interprétations et réinterprétations successives.
Elles se répandent depuis les couches les plus savantes de la société,
puis descendent degré aprés degré vers les couches de plus en plus
«frustes».

Ce qui nous guide alors ici, un immense mouvement qui se

26. G. Duby, «La vulgarisation des modeles culturels dans la société féodales, dans
Hommes et structures du Moyen Age, Paris, 1973, 1984, p. 299-308.
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traduit :

d'une maniére générale, cu plan des formes et au plan des moyens
d'expression, par une simplification, par une schématisation
progressive ; quant au contenu, par une dissolution progressive des
cadres logiques et par l'invasion de l'affectivité.

Toutefois, le mouvement inverse est perceptible méme s'il est
souvent nié. Une communication & double sens existe entre les fonds
culturels des différents niveaux sociaux quand bien méme ils sont
opposés a leurs deux extrémes. La culture aristocratique a pu
emprunter des créations issues du plus bas de 1'édifice social en les
chargeant progressivement d'autres significations. De méme, la
culture des clercs tient compte de ce processus de création, le discours
est adapté en tentant de recentrer, de réorienter ce qui est devenu
bien difficilement contrélable. Cela suppose d'envisager toute
source documentaire en fonction de ces mouvements permanents
sans dédaigner ce qui nous apparait une réalité ‘marginale et
négligeable.

Ainsi, la piété est certes commune a la société médiévale tout
entidre, mais les formes évoluent et se teintent de multiples
nuances. Face a la délivrance, les pratiques et dévotions seront
différentes selon que l'on est chevalier, prétre ou laboureur.

Les difficultés sont évidentes : peu de documents destinés au
peuple et foison de textes exprimant les maniéres de voir, de penser et
de sentir pour un cadre monastique, clérical ou chevaleresque. Si le
danger existe de se rendre prisonnier d'une lecture, ces lacunes ne
sont guére nouvelles, néanmoins nous ne dirons pas trop
rapidement que les tendances naturelles & l'imitation des modéles
restreignent les possibilités réelles de création, particuliérement en
ce qui concerne les illettrés?’.

Ce que les clercs peuvent craindre :'est moins
l'incompréhension qu'une interprétation, une «lecture» toute
différente, et sans nul doute sur certains points antagoniste a la
leur. C'est également dans ce contexte que les liturgies s'adaptent en
permanence pour tenter de faire passer les données doctrinales et
sacramentaires en leur donnant un vétement intelligible & la foule.
Une foule composant le peuple chrétien, ce qui comprend trop

27. M. Mollat, «Les formes populaires de la piété au Moyen Age», dans La piété
populaire au Moyen Age, Actes du 99e congrds national des sociétés savantes,
Besangon, 1974, Paris, 1977, p. 7-25.

«Hagiographie, culture et sociétés, mai 1979, Nanterre, dans Etudes
augustiniennes, Paris, 1981, 606 p.
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indistinctement lI'ensemble des fideles. La diversité des conditions
— si souvent soulignée et exigée pour la définition du «peuple» — doit
elle aussi étre marquée sous peine de perdre de vue des lignes de
fracture essentielles a4 la compréhension de certaines réactions,
miracles ou ceuvres.

De méme, si la crainte domine et affecte bien l'essentiel de la
foi des hommes, ne sous-estimons pas les capacités de réaction, les
possibilités de tromper et d'oublier la peur?é,

Parallélement, les formes populaires de la piété associent
étroitement le culte et la féte tout en se laissant aller & de multiples
débordements ou manifestations totalement inadmissibles, car
incompréhensibles, pour les clercs lettrés. La place laissée a la
sobriété est en effet bien minime dans l'expression de sa foi telle
qu'il est encore possible de I'entrevoir aux Xle et XIle siécles. Elever
son esprit vers Dieu suppose aussi des «outils» intellectuels que le
peuple des croyants ne maitrise pas. Son cheminement sera donc
tout autre, sans l'austérité monacale ou la précision liturgique
cléricale, mais au contraire empli de «désordres» et tout
ostentat.o:re, autre.

André Vauchez, dans une étude sur la piété pop1.1l:=ure29
remarque bien notamment la différence qui existe entre saints
originaires de milieux cultivés et saints d'origine populaire :

[Ce] sont ceux qui sévissent avec le plus d'acharnement contre
leur propre corps. Tout se passe comme si les laics veulent remplacer
par effort physique et par un surcroit d'austérité et de pénitence
infligées a leurs corps, le difficile effort d'élévation de l'esprit vers
Dieu.

Le clerc utilise donc ses capacités intellectuelles. Le paysan
lui, I'homme du peuple, utilise ses capacités physiques, sa résistance
et son habileté au travail manuel.

D'autres barriéres doivent encore étre levées avant d'en venir
au développement proprement dit. La foi médiévale ne peut pas étre
mesurée a l'aune d'une documentation sans recoupements
multiples auprés d'autres sources. Trop souvent lacunaires, ces
sources nécessitent des cautions annexes, aussi le document utile a
l'historien ne sera-t-il pas opposé au document de I'historien de l'art

28. M. Mollat, «Les formes...», op. cil., p. 12.
A. Vauchez, «La piété populaire au Moyen Age, état des travaux et position des
problémess, dans La piété populaire au Moyen Age..., op. cit., p. 27-42,
«Hagiographie et société, nouveaux regards sur les vies de saints et les livres de
miracless, dans Annales du Midi, 1995, n° 212,
29. A. Vauchez, La piété populaire..., op. cil., p. 33.



24 BRUNO PHALIP

ou encore au témoin constituant la matiére habituellement
travaillée par l'archéologue. En ce sens, s'il y a lieu de confronter
les résultats, c'est en effet pour obtenir de nouvelles liaisons et
cohérences qui évitent autant que ce peut l'appauvrissement d'une
explication ou sa simplification.

Malgré cela, les objections et résistances sont nombreuses.
Elles apparaissent trés régulierement au fil des travaux et font
percevoir les enjeux de quelques directions de recherche. Il en est
ainsi des réticences de l'historien de l'art vis-a-vis de 1'historien
lorsque Marcel Durliat assure que :

C'est en effet une tentation constante de notre discipline de
chercher en dehors d'elle méme, du coté de l'histoire et de la
littérature, a moins que ce ne soit du coté des «sciences humaines»,
des méthodes d'explication pour des phénoménes qui lui sont
propres et qui ne relévent que de sa propre réflexion. [...] utiliser un
phénomene religieux comme principe d'explication pour l'histoire
artistique, résulte d'une maniére de contagion exercée dans le
domaine de l'archéologie par certaines théories littéraires [...]. 3°

Le plus souvent, des limites seront fixées par les chercheurs
pour tenter d'éviter les dérives ou approximations. C'est le cas de
I'historien géné par l'étude des mentalités religieuses qui ne
tiennent pas suffisamment compte du temps®' ou celui d'une
historienne de l'art qui précise :

On regrettera peut-étre que je ne me sois pas attachée au
probléme que semble poser l'introduction de scénes profanes soit aux
chapiteaux des églises, soit au portail d'entrée de certains
sanctuaires. On écarte trop généralement toute explication
symbolique pour l'abus qu'en ont fait quelques commentateurs. Mais
l'on y substitue des explications aventureuses ou anachroniques

quand on voit par exemple, dans tel détail, une expression de la lutte
de classes. 32

Il reste que de telles appréciations sont rares méme s'il n'est
pas mauvais en soi qu'elles soient formulées face & certaines
tentations simplificatrices. Plus généralement, les enjeux du débat
apparaissent atténués mais bien présents lorsque Guy Lobrichon

30. M. Durliat, «L'art dans le Velay», dans Congrés Archéologique de France, Paris,
1976, p. 17.

a1. J. Paul, L'Eglise et la culture en Occident, t. I1, Paris, 1986, p. 647,

32. Y. Labande-Mailfert, «L'iconographie des laics dans la société religieuse aux Xle
et XIle sidcless, dans Etudes d'iconographie romane el d'histoire de l'art, Poitiers,
1982, p. 89-135.
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remarque que :

L’habitude s'est prise chez les historiens de considérer la sainteté
comme une création sociale, aux effets complexes de propagande, de
reproduction lorsqu’elle est un enjeu majoritaire ou encore de
contestation quand elle émane de groupes minoritaires®3.

L'approche est donc semée d'embiiches ; on s'en rendra
aisément compte en lisant ces quelques réactions. Néanmoins, la
question peut étre passionnante a condition de ne pas la réduire a
quelques affirmations et présupposés. La tache est en effet bien rude
pour qui désire retrouver «les siens» sans céder aux sirénes de la
facilité et de la paresse intellectuelle.

B. Dévotions et moyens de représentation.
1. Les ex-voto.

Psaumes et Actes des Apdtres constituent bien une base de
départ. Néanmoins, leur simple existence dans les textes de
I'Ancien et du Nouveau Testament ne suffit pas a en justifier la
présence appuyée dans les documentations médiévales disponibles.

Il convient donc d'aller plus loin. Cela d'autant que ces
références aux libérations et souhaits de délivrances se doublent du
phénomeéne des ex-voto. Nous ne reviendrons pas sur la continuité
des pratiques entre les cultes antiques et d'autres de la période
médiévale.

Les ex-voto des sources de la Seine, ou encore ceux de
Chamaliéres en Auvergne, présentent trop de parentés avec les
réalisations en cire ou en matériaux divers du Moyen-Age34, Jetés
dans les eaux, ou dans les puits votifs, les ex-voto sont maintenant
exposés pour que tous puissent se convaincre. Nous trouvons ceux a
figuration humaine ou encore anatomiques pour des méches de
cheveux, des calculs perforés, des rotules, des images d'enfants, des
cierges et des fils & la longueur d'un corps, des yeux, des oreilles, des
gencives de cire, un nez d'argent & Rocamadour et bien sir des
mains, bras et jambes®.

33. G. Lobrichon, «L'engendrement des saints : le débat des savants et la
revendication d'une sainteté exemplaire en France du Nord au Xle et au début du
Xlle sidcles, dans Les fonctions des saints dans le monde occidental (lile-
Xlile siécles), Rome, 1988 ; Paris, 1991, Ecole Frangaise de Rome, p. 143-160.

34. J. Paul, L'Eglise..., op. cit., p. 645-646,

35. A.-M. Bauthier, «Typologie des ex-voto mentionnés dans des textes antérieurs a
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A la suite de ces dépots, les autels, les bas-cotés, les chapelles
sont encombrés d'objets et de représentations figurées d'un objet ou
d'un animal en rapport avec un miracle : bonnets, coiffures,
attelages, jougs, moulins, drapeaux et oriflammes, navires, tours de
cire, tentures et étoffes, objets liturgiques précieux (paténes, chasses,
calices, vases...), bijoux bagues et fibules, armes et cornes de chasse,
suaires et vétements, peignes et outils, oiseaux et boeufs.

Pour chacun de ces édifices de peélerinage, il peut se trouver
aussi des objets témoignant d'autres miracles comme ces béquilles,
brancards, et cordes de pendus. Immanquablement, la place faisant
défaut, les sols et devant d'autels n'y suffisent plus. Les ex-voto sont
donc suspendus aux voates, aux arcs, & des poutres, ce qui modifie
déja quelque peu notre vision de 1'édifice de pélerinage roman.

Pourtant, il faut encore trouver de la place pour les
innombrables ex-voto rappelant une libération, une délivrance
miraculeuse. Ce sont alors des chaines, des menottes, des entraves
de toutes sortes, simplement posées a terre ou suspendues aux
intrados des arcs ou des vottes. Curieuse vision qui s'offre & nous, et
bien rares les sanctuaires possédant encore ces singuliéres
accumulations d'objets.

Les textes en témoignent pourtant dés le VIIle siécle pour le
sanctuaire de Noyon®®, Méme chose pour l'abbatiale St-Willibrord a
Echternach dans l'actuel duché du Luxembourg®’. Les chaines y
sont suspendues dans le vestibule et devant les portes de l'église
avant son incendie en 1021.

Pourtant, il ne s'agit encore que de «pénitents» délivrés
miraculeusement?®®, C'est un peu plus loin, dans cette vie de saint
Willibrord, que l'on mentionne les grands et innombrables
miracles et prodiges, de nombreuses entraves, des liens et des
menottes de fer, des instruments de supplice pour les prisonniers.

Ces chaines de prisonniers, nous les trouvons également
suspendues & Conflans-Sainte-Honorine ot quelques-unes existent
encore’®. Anne-Marie Bauthier en cite aussi & Notre-Dame de
Xambes en Charente ou a Saint-Gilles-du-Gard, en privilégiant
toutefois I'idée de pénitence. Si cette thése ne peut étre niée — puisque
mentionnée avec force & Echternach et Tiel —, elle ne peut tout

1200», dans La piété populaire..., op. cit., p. 237-282,

36. A.-M. Bauthier, Typologie..., op. cit., p. 262,

a7. A.-M. Bauthier, Typologie..., op. cit., p. 264.

a8, Theofridus Epternacensis. Vita S. Willibrordi Traiectensis, 24, Acta Sanctorum,
Nov. III, p. 475, c. 1.

39. Translatio S. Honorinae, Analecta Bollandiana, 9, 1890, p. 139, Bibliographie et
sources A compléter griice & P.-A. Sigal, op. cit.
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expliquer#®, Miracles de sainte Walburge a Tiel : aux confins des
Gaules et de l'’Aquitaine la coutume veut qu'on suspende au cou de
ceux qui ont été astreints a la pénitence, des pierres pesantes avec des
cercles de fer qui entourent le ventre et ligotent les bras et qu’on les
envoie ainsi en pélerinage en divers lieux avec un écriteau publiant
leur crime.

Les chaines servent aussi & entraver les possédés, les déments
et surtout les prisonniers qui les déposent ensuite en ex-voto dés le
miracle opéré. Anne-Marie Bauthier estime a 22 les sanctuaires
concernés par ces libérations, dont 16 sur le territoire frangais
actuel, 3 dans la région mosane et mosellane, 2 allemands et un
autrichien!,

Ce chiffre nous semble faible. Les églises ont été modernisées,
restaurées, remises au gott du jour. Il en est ainsi pour la cathédrale
du Puy-en-Velay, encore encombrée d'ex-voto variés jusqu'a la fin
du XVIIe sidcle avant les grandes restaurations des XVIIle et
XIXe siécles. En 1686, les collatéraux, le cheeur dédié a saint André,
sont couverts et décorés d'enseignes, de banniéres, de statues, de
tableaux, d'armes, cierges et autres. La place manquant, les ex-voto
sont également suspendus, comme des bustes d'hommes cuirassés,
avec ceux déja cités??.

Pourtant, les ex-voto de prisonniers n'apparaissent pas ici et il
n'en est fait aucune mention ailleurs. Tous les saints ou tous les
sanctuaires de peélerinage n'ont pas, en effet, le méme réle. Nous
nous sommes alors orienté vers l'existence d'une possible
géographie des ex-voto de la libération dans le cadre d'une
spécialisation des sanctuaires.

2. Du refuge au droit d'asile, une juridiction.

En Auvergne, le premier document rencontré situe I'histoire a
Clermont, a la fin du VIe siécle :

Grégoire de Tours raconte qu'a Clermont d'Auvergne des
prisonniers sortirent une nuit de leur prison, leurs liens s'étant
rompus et les portes du cachot s'étant ouvertes par la volonté de Dieu,

40. A.-M. Bauthier, Typologie..., op. cil., p. 268-269.

41. A.-M. Bauthier, Typologie..., op. cit., p. 265-266.

42, M. Durliat, Le Puy..., op. cit., p. 58 et 155, note 18. Il convient en outre de relever la
parenté entre les «bustes d’hommes cuirassés» du Puy et les trophées militaires de
I'antiquité romaine.
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et ils entrérent dans une église. Puis lorsque le comte Eulalius eut
ordonné qu'on augmentdt le poids de leurs chaines, elles se
brisérent comme du verre fragile aussitét qu'on les eut placées sur
eux. Aussi sur la demande du pontife Avitus (évéque de Clermont)
on les délivra et on les rendit a la liberté*.

La parenté est évidente ici avec le texte rapporté pour Pierre
dans les Actes des Apdtres. Pour la premiére partie du texte tout au
moins, puisque dans la seconde le comte intervient de nouveau, puis
I'évéque. Il semble s'agir ici d'un des tout premiers exemples
auvergnats ot la trame des textes sacrés est reprise avant de subir
diverses transformations par glissements successifs. Le contenu
spirituel des histoires miraculeuses évangéliques en sort sans doute
renforcé par la diffusion et les utilisations multiples ; néanmoins,
c'est la signification sociale réelle qui s'affirme parallélement.
Autre aspect suggéré, le droit d'asile avec ces prisonniers libérés qui
préferent toutefois se rendre «dans une église». Une protection toute
relative puisque le comte Eulalius se saisit de nouveau des hommes
libérés une premiére fois.

Pour envisager la portée et la fréquence de ces délivrances,
nous disposons de deux types de documents : les textes et
principalement les vitae, les témoins archéologiques et artistiques.

Parmi les premiers, la plus ancienne allusion date de la
seconde moitié du Ile siécle. Aulu-Gelle, écrivain romain ayant
vécu approximativement entre 130 et 180, traite dans ses écrits de
certaines interdictions religieuses qui frappent le flamine de Jupiter
et la flaminica* :

§ 6 de méme il est sacrilége qu'il porte un anneau si ce n'est rompu et
vide. [...]

§ 8 il faut débarrasser de ses chaines le prisonnier entré dans sa
maison [du flamine] et faire passer les chaines a travers l'impluvium
sur le toit pour les jeter de la dehors dans la rue. [...]

§ 10 quelqu'un qui serait emmené pour étre fouetté, s'il se jetait a ses
pieds en suppliant, c'est impiété de le fouetter ce jour-la.

La libération ou le sursis obtenus par des prisonniers sont
implicitement reconnus dans le cadre d'un culte antique, celui de
Jupiter, par l'intercession de quelques membres de son clergé.

Il semble important & ce propos de rappeler la présence

43. Grégoire de Tours, Histoire des Francs, traduction R. Latouche, Paris, 1979, t. II,
p. 267, livre X, chap. VL.

44. Aulu-Gelle, Les Nuits Attiques, texte établi et traduit par R. Marache, Paris, Les
Belles Lettres, 1978, livre X (XV) § 6-10.
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d'esclaves dans le monde romain. Cet esclavage apparait plus
important dans la province de Narbonnaise & égalité de proportion
entre le monde rural et celui des cités*®, ensuite seulement vient la
Lyonnaise pour des proportions moindres. Cela suppose évidemment
I'existence de travailleurs, de paysans, de condition libre ;
néanmoins celle de I'esclave ne peut que représenter la déchéance et
l'ignominie, I'humiliation et les chaines?S,

De ces chaines, il en a été trouvé dans les diverses fouilles de
villas en Bourgogne, pays Lyonnais et Aquitaine. Certes, il subsiste
toujours un doute quant a l'attribution formelle de ces fers A des
esclaves puisque les prisonniers et certaines bétes peuvent en étre
pourvus, L'esclavage rural n'a donc pas été aussi important qu'on a
voulu le dire. Singulierement les enquétes menées a propos des
esclaves en Gaule précisent les proportions de leur utilisation en
Narbonnaise (16 %) et en Lyonnaise (10 %), mais renforcent la
confusion entre le statut d'esclave, de prisonnier et d'animal
entravé. Cela d'autant qu'un esclave est condamné a «l'ergastule»
sitét qu'il ne travaille plus. Ces «cachots» & esclaves enchainés,
mentionnés dans les textes antiques, sont également liés a la
présence de latifundia, importante en Gaule.

Des lors, le texte d'Aulu-Gelle est logique par une protection
particuliére octroyée a un prisonnier enchainé et cela dans le cadre
d'un espace sacré nécessitant la libération des entraves. Ces
pratiques sont également & mettre en cohérence avec le droit d'asile
auquel nous avons fait allusion auparavant pour le miracle de
Clermont.

Dans le cadre antique, l'asylie des temples paiens a
totalement disparu depuis plus de deux siécles lorsque l'asile des
sanctuaires chrétiens réapparait au IVe siécle*’”., Néanmoins, les
paralléles sont troublants et l'espace sacré de I'église chrétienne
semble bien hériter de l'asile antique tel qu'on en trouve par
exemple une ‘allusion dans Aulu-Gelle.

Il convient d'examiner cet aspect constituant 1'un des
éléments de compréhension de la question des ex-voto de la

45. Sur cette question, A. Ferditre, «Les techniques et les productions rurales en
Gaule. Les esclavess, dans Les campagnes en Gaule romaine, Paris, 1988, p. 109-114,
46. A. Ferditre, Les campagnes..., op. cit., p. 114. L'esclavage apparait bien plus
rentable dans le cadre de l'agriculture intensive, méditerranéenne et italienne, que
dans celui des grands domaines et de l'agriculture extensive de Gaule non
Narbonnaise ot la spécialisation vers la culture céréalidre extensive va dans le sens
d’une économie de main-d'cuvre.

47. A, Ducloux, Ad ecclesiam confugere, Naissance du droit d'asile dans les églises
(1Ve-milieu Ve siécles), Paris, 1994, p. 27, 253.



30 BRUNO PHALIP

libération, des saints libérateurs et de 1'église comme espace de
protection. Tradition d'origine paienne, l'asile des églises
chrétiennes apparait dans les sources au début du IVe siécle, 11 s'agit
d'un «refuge» congu comme un simple «usage» dont l'efficacité est
toute relative.

Aucune loi ni régle ne viennent garantir ces pratiques. Ainsi,
vers 326, Martin chercha refuge dans une église selon son biographe
Sulpice Sévere tel qu'il le rapporte dans sa Vita écrite en 397,

Ensuite, les mentions se font plus nombreuses. Vers 343-344,
des condamnés, des personnes pourchassées se servent des églises
comme d'un recours possible. Puis I'usage veut que l'on implore les
dignitaires et l'administration particuliérement dans le cas des
pauvres, des veuves et des orphelins. Cette pratique-1a est reprise par
I'Eglise qui se fait 'héritiére d'une part de droit public et tente de la
transposer dans le cadre médiéval pour les souverains, puis les
seigneurs.

Cette tradition antique de l'asylie grecque des temples suppose
une enceinte sacrée, inviolable par décision royale, et connue dés le
Ier siécle au moins. Et c'est bien la méme que 1'on retrouve dans les
canons du concile de Sardique*® au milieu du IVe siécle :

Canon 8 [...] Mais, puisqu'il arrive souvent que ceux qui ont souffert
l'injustice ou qui coupables, ont été condamnés a l'exil ou & la
relégation dans les iles ou, en tout cas, ont été frappés d'une sentence
quelconque se réfugient dans la miséricorde de l'Eglise, il faut les
secourir et sans hésitation solliciter la clémence [...].

Le probléme - et il se retrouvera plus tard — c'est que ce refuge
est trop souvent profané pour étre un véritable lieu d'asile. Mais cette
relative efficacité ne doit pas nous détourner des principes retenus.
Jean Chrysostome précise l'attitude de 1'Eglise en 399 :

Mais maintenant, le moment n'est pas propice ¢ un jugement ;
c'est celui de la compassion, ce n'est plus le temps de la revanche,
mais celui de la clémence [...].

Arrachons le captif, le fugitif, le suppliant du danger, afin que
nous obtenions de lui de bonnes résolutions %,

L'idée de délivrance, de protection, est bien présente ici méme
g'il faut la tempérer a cause de la culpabilité retenue qui nécessite
une forme de pénitence.

Augustin, dans la Cité de Dieu souligne la supériorité du

48. A. Ducloux, Ad ecclesiam..., op. cil., p. 25, 33.
49. A. Ducloux, Ad ecclesiam..., op. cit., p. 128 et Annexe IX § 1.
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